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ABSTRACT: 

Sheikh Siddiq Hasan al-Qanuji,(رحمه الله), was one of the great scholars of the Indian subcontinent and he has written 

extensively. He wrote a tafsir of the Holy Quran called “Fath Ul-Biyaan fi Maqasid-ul-Quran”, in which he followed 

the path of Al-Salaf (The predecessors) in tafsir issues, and he didn’t left his work without giving his preferences; 

rather, he give his preference in many of the issues. There are generally six aspects of his preferences that he has 

performed i.e. the preference with respect to the Holy Quran, the preference with respect to Hadith, the preference 

with respect to the sayings of the companions of the prophet and the saying of the companions of the companions, the 

preference with respect to Ijmaa, the preference with respect to language and the preference with respect to the 

context.Many benefits and secrets revel to the reader when reading his tafsir in the field of knowledge and action. 

However I  found some places in this tafsir in the field of tafsir-bl-ma'thur (i.e. Received tafsir) and tafsir bl-ra'y (i.e. 

Tafsir by opinion) in which Sheikh Al-Qanuji preferred one opinion, but it is disputable and not the preferred opinion. 

In this article I have gathered those places first, then I criticize and comment on them, relying on the rules of 

preferences and on the famous interpretations of the Holy Quran, while taking care of the status of Sheikh Al-Qanuji. 

Keywords: Preferences of Al- Al-Qanuji, Tafsir issues, Aspects of preferences, Criticism and Comments, Weighing  

  
 مقدمة:

 الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خاتم الأنبياء والمرسلين وعلى آلو وصحبو أجمعين، وبعد:
د رتٛو ا﵁ من كبار العلماء شبو القارة ات٢ندية، ولو كتب كثتَا، وألف في ت٣ال تفستَ القرآن تفستَا شاملا تٔسمى "فتح البيان في مقاص 1إن الشيخ صديق حسن القنوجي

وجدت بعض  ومع ىذا أنتٍوسلك فيو مسلك السلف الصاتٟتُ في بيان مسائل تفستَية، وما ترك الكلام بدون التًجيح؛ بل رجّح في كثتَ من ات١سائل التفستَية،  2القرآن"
مرجوح، وحاولت أن أشتَ في ىذا ات١قال إلى الأماكن في ىذا التفستَ في ت٣ال التفستَ بات١أثور والرأي التي رجحّ فيها الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحدا؛ ولكن فيو نظر ورأيو 

 فستَية والتًجيحية التي اعتتٌ بها ات١فسرون في كتبهم، مع رعاية شرف الشيخ القنوجي.تلك الأماكن أولا، ثم قمت بالنقد والتعليق عليها معتمدا على القواعد الت
 منهج الشيخ القنوجي في ذكر ترجيحاتو:

ا أو القرآءات و سبب نزوت٢أما ات١نهج الذي اختار القنوجي رتٛو ا﵁ في ذكر ترجيحاتو ىو ات١نهج التحليلي، أي أولا ذكر القنوجي معتٌ الآية أو إعراب الكلمات أ     
نقلي، معتمدا على القواعد التًجيحية التي وغتَىا، ثم يأتي بأقوال العلماء ات١فسرين فيها وبعد سرد الأقوال في ات١سألة ناقش بتُ الأقوال ثم جاء بتًجيح مع الدليل العقلي أوال

أرجح الأقوال، وإعراب ما يحتاج  بالقبول عند الفحول حقيقة، مقتصراً فيو على وطنت النفس على سلوك طريقة، ىيمتداولة لدى ات١فسرين والأصولتُ، حيث قال الشيخ:"
 3"إليو عند السؤال، وترك التطويل بذكر أقوال غتَ مرضية، وقصص لا تصح وأعاريب ت٤لها كتب العربية.
العقدية، ووجوه التًجيح التى اختارىا القنوجي عموما في ذكر ترجيحاتو ىى أي ما ترك القنوجي الكلام بدون ذكر التًجيح؛ بل رجّح في كثتَ من ات١سائل التفستَية والفقهية و 

يح بدلالة اللغة، التًجيح بدلالة السياق، ستة، فهي: التًجيح بدلالة القرآن، التًجيح بدلالة اتٟديث، التًجيح بدلالة أقوال الصحابة والتابعتُ، التًجيح بدلالة الإتٚاع، التًج
 تفستَه كثتَ الفوائد والأسرار التي تفيده في ت٣ال العلم والعمل. ويتضح للقارئ عند قراءة

 صيغ الترجيح عند الشيخ القنوجي: 
ل أكثر من عشرين صيغا في ذكر واستخدم الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ شتى الكلمات في ذكر ترجيحاتو وغالبا ىو يأتي بتًجيحو بهذه الكلمة "والأول الأولى"، ولكن ىو استعم

 فهي: ترجيحاتو
___________________________ 
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، والعمذذذوم 13والأول أصذذذح، 12والذذذذي أراه لنفسذذذي، 11وأرجحهذذذا، 10، وىذذذو أوجههذذذا9والصذذذواب، 8وىذذذذا أصذذذح الأقذذذوال،7، وىذذذذا أ هذذذر6وىذذذذا صذذذريح،5، وىذذذا أولى 4والأول أولي
ىذذو أحسذذن ، 22ىذذذا ات١عذذتٍ مناسذذب ت٢ذذذه الآيذذة، 21، والذذراجح أول ىذذذا20وىذذو الذذراجح، 19وىذذو الأصذذح، 18ولكذذن الأوفذذق، 17والأولي ماذكرنذذاه، 16فذذاتٟق، 15والصذذحيح، 14أولى

 ،27 وىي اتٞادة، 26 وضح من ىذاأ، 25القول الأول ىو الراسخ، 24فثبت أن القول الأول ىو الصحيح، 23الأقوال
 فهذه الصيغ التي استخدم القنوجي رتٛو ا﵁ في ترجيحاتو عموما.

 ترجيحات الشيخ القنوجي في تفسيره في الميزان:
النماذج سأقوم بتحليلها، ثم أقارن بتُ سأذكر عشرة نماذج من ترجيحات الشيخ القنوجي في تفستَه "فتح البيان في مقاصد القرآن" في ت٣ال التفستَ بات١أثور والرأي، وبعد ذكر 

ن أدعي كل ما قلت فهو اتٟق والصواب، ما رجّح القنوجي وبتُ ما اختار تٚهور ات١فسرين، وفي النهاية أبتُ ما ىو الراجح عندي وت١اذا؟، وليس ات١راد من ىذا النقد والتعليق أ
ندما قمت بالتعليق على ترجيحاتو ما قمت إلّا برعاية مقام الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁، واعتمدت على ولعلّ ما قال وما رجّح الشيخ القنوجي ىو اتٟق والصواب، فلذا ع

 القواعد التًجيحة والتفستَية وكذا على كتب التفاستَ ات١شهورة ات١تداولة.
 تعليقات على ترجيحات الشيخ القنوجي في تفسيره:

 عشرة مسائل تفسيرية:
 :المسألة الأولى -1

ما المراد بالناس فيها ؟ أىم الناس على العموم أم كفار مكة فقط  أم الكفطار علطى العمطوم ىذه ات١سألة مستنبطة من سورة ابراىيم رقم الآية الرابع والأربعون ، التي تتحذدث 
 وأن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر فيها أقوالا ثم رجح رأيا واحدا منها  ، ولكن رأيو مرجوح كما يلي: ؟
ِِ الرسسُلَ أَوَلَمْ تَكُونوُا أَقْسَطمْتُمْ مِطنْ وَأنَْذِرِ النَّاسَ يطَوْمَ يأَْتيِهِمُ الْعَذَابُ فطَيطَقُولُ الَّذِينَ ظلََمُوا ربَطَّنَا أَخِّرْناَ إِلَى أَجَلٍ قَريِبٍ نُجِبْ :﴿ ما ات١راد بقولو تعالى لمسألة : ا ََ وَنطَتَّبِ  دَعْوَتَ

  ؟(44سورة ابراىيم الآية : ) ﴾  وَالٍ قطَبْلُ مَا لَكُمْ مِنْ زَ 
ىذا رجذوع إلى خطذاب رسذول ا﵁ صذلى ا﵁ عليذو وسذلم أمذره ا﵁ سذبحانو بذأن ينذذرىم، وات١ذراد النذاس  ﴾ وَأنَْذِرِ النَّاسَ ﴿رتٛو ا﵁ فى تفستَ ىذه الآية : "  قال الشيخ القنوجي

َِ الط﴿ الإنذار كما يكون للكافر يكون أيضاً للمسذلم، ومنذو قولذو تعذالى  والأول أولى لأنعلى العموم، وقيل ات١راد كفار مكة وقيل الكفار على العموم  ذِّكْرَ إِنَّمطا تطُنْطذِرُ مَطنِ اتطَّبطَ
 28" (.11سورة يس الآية : ) ﴾  وَخَشِيَ الرَّحْمنَ باِلْغَيْبِ فطَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَةٍ وَأَجْرٍ كَريِمٍ 

)) القطول الطذت تديطده آيطات بعد عرض ات١سألة يرجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحذدا لدلالذة القذرآن عليذو واعتمذاده علذى القاعذدتتُ للتًجذيح فهمذا: الأولى:دراسة النص: 
وقذد اعتمذد الشذيخ القنذوجي رتٛذو ا﵁ علذى  30)) يجب حمطل نصطوا الطوحي علطى العمطوم مطا لطم يطرد نطص بالت صطيص (( والثانية: 29قرآنية مقدم على ما عدم ذلَ (( 

يكذون النذاس علذى العمذوم ، لأن الإنذذار كمذا  ﴾ وَأنَطْذِرِ النَّطاسَ ﴿راد ىاتتُ القاعذدتتُ وعمذل تٔضذمو ما وإن ن يذنص عليهمذا ىنذا وىذذا مذا يقذوي تذرجيح الذرأي الأول أي أن ات١ذ
َِ الذِّكْرَ وَخَشِيَ الرَّحْمنَ باِلْغَيْبِ فطَبَشِّرْهُ بِمَغْفِرَةٍ وَ ﴿ :ومنو قولو تعذالىواستدل الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ بالقرآن قائلا: للكافر يكون أيضاً للمسلم،  أَجْرٍ كَطريِمٍ إِنَّما تطُنْذِرُ مَنِ اتطَّبَ

 .(11سورة يس الآية: ) ﴾ 
 النقد و التعليق على رأت الشيخ القنوجي رحمو الله:

يطَطوْمَ ﴿قرينذة إتيذان العذذاب تؤيذد لذذلك أيأن الرأي الذي رجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ فيو نظر و رأيو مرجوح، والأولى أن ات١راد بالناس في الآيذة: تٚيذع الكفذار علذى العمذوم وال
مذع أن  31و )) إدخال الكلام في معاني ما قبلو وما بعده أولى من ال روج بو عنهما إلا بدليل يجب التسليم لطو ((والعذاب يأتي يوم القيامة إلى الكفار ﴾يأَْتيِهِمُ الْعَذَابُ 

فلذذذا في ىذذذه الآيذذة الإنذذذار للكفذذار  .32 ب صططوا السططبب (()) العبططرة بعمططوم اللفطط  لاسذذبب النذذزول يذذدل علذذى كفذذار مكذذة ولكذذن ات١ذذراد بالنذذاس: الكفذذار علذذى العمذذوم؛ لأن 
 عليذذو وآلذذو وسذذلم كقولذذو سذذبحانو بذذالعموم ولكذذن في الآيذذات الأخذذرى الإنذذذار تٞميذذع النذذاس مذذع الشذذمول اللمذذؤمنتُ والكفذذرين لأن الإنذذذار مذذن لذذوازم الرسذذالة نبينذذا ت٤مذذد صذذلى ا﵁

طراً :﴿ وقولو سبحانو وتعذالى (105سورة بتٍ إسرآءيل الآية:)﴾  نطَزَلَ وَما أَرْسَلْناكَ إِلاَّ مُبَشِّراً وَنَذِيراً وَباِلْحَقِّ أنَطْزَلْناهُ وَباِلْحَقِّ  ﴿وتعالى: يا أيَطسهَا النَّبِيس إِنَّا أَرْسَلْناكَ شطاىِداً وَمُبَشِّ
طرْهُ بِمَغْفِطرَةٍ وَأَجْطرٍ كَطريِمٍ إِنَّما تطُنْطذِرُ ﴿ ، وقولو سبحانو وتعالى :  (45سورة الأجزاب الآية : ) ﴾ وَنَذِيراً  َِ الطذِّكْرَ وَخَشِطيَ الطرَّحْمنَ باِلْغَيْطبِ فطَبَشِّ سذورة يذس الآيذة  ) ﴾  مَطنِ اتطَّبطَ

:11). 
 والكثير من المفسرين ذىبوا إلى ىذا الرأت وإليكم من بعض أقوالهم:

وىو يوم القيامة،أي خوفهم ذلك اليوم. وإنما خصهم بيوم ﴾ يطَوْمَ يأَْتيِهِمُ الْعَذابُ ﴿أراد أىل مكة.قال ابن عباس: ﴾وَأنَْذِرِ النَّاسَ ﴿قولو تعالى: :"قال القرطبي رحمو الله
 33."العذاب وإن كان يوم الثواب، لأن الكلام خرج ت٥رج التهديد للعاصي
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ولك أن تٕعل الناس ناسا معهودين .﴾يهِمُ الْعَذابُ فطَيطَقُولُ الَّذِينَ ظلََمُوايطَوْمَ يأَْتِ ﴿والناس يعم تٚيع البشر. وات١قصود: الكافرون، بقرينة قولو: : "قال ابن عاشور رحمو الله
منصوب على أنو مفعول ثان ل أنذر، وىو مضاف إلى اتٞملة. وفعل الإنذار يتعدى إلى مفعول ثان على التوسع لتضمينو معتٌ ﴾ويطَوْمَ يأَْتيِهِمُ الْعَذابُ ﴿.وىم ات١شركون

، أو عذاب الدنيا الذي  : عذاب الآخرة والعذاب . وإتيان العذاب مستعمل في معتٌ وقوعو ت٣ازا مرسلا.34"  ما من نَبٍِّ إِلاا أنذرَ قومَو الداجاال" التحذير، كمافي اتٟديث 
 35"ىدد بو ات١شركون. والذين  لموا: ات١شركون.

﴿فطَيطَقُولُ الذين أي خوّف يا ت٤مد الكفار من ىول يوم القيامة حتُ يأتيهم العذاب الشديد لعذاب﴾﴿وَأنَذِرِ الناس يطَوْمَ يأَْتيِهِمُ ا":  قال محمد على الصابوني رحمو الله
ََ وَنطَتَّ أي فيتوجو الظات١ون يومئذٍ إلى ا﵁ بالرجاء يقولون يا ربنا أمهلنا إلى زمنٍ قريب لنستدرك ما فات ظلموا ربَطَّنَآ أَخِّرْنآَ إلى أَجَلٍ قَريِبٍ﴾ ِِ الرسل﴾ ﴿نسجِبْ دَعْوَتَ أي بِ

 36.ت٧ب دعوتك لنا إِلى الِإيدان ونتّبع رسلك فيما جاءونا بو
الأولى:)) إدخال الكلام في معاني ما قبلو وما بعده أولى من ات٠روج بو عنهما إلا بدليل على أساس القاعدتتُ  –إن شا ء ا﵁  –وما ذىب إليو ىؤلآء ات١فسرون وىو الصحيح 

، أي تٛل الآية على التفستَ الذي يجعلها داخلة في معاني ما قبلها وما بعدىا أولى؛ لأنو أوفق  38والثانية:)) العبرة بعموم اللفظ لا تٓصوص السبب (( 37يجب التسليم لو ((
  أعلم بالصواب.وا﵁ 39للنظم القرآن، وكذلك تٛل الألفاظ الوحي على العموم أولى من قصرىا على السبب، ما ن يدل دليل على تٗصيص عموم اللفظ. 

---------------------------------- 
 المسألة الثانية: -2

، وأن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر فيها أقوالا  معنى البنات فيها أت ما المراد بهن ؟ىذه ات١سألة مستنبطة من سورة اتٟجر رقم الآية اتٟادية و السبعتُ، التي تتحدث عن 
 ن رأيو مرجوح كما يلي :ثم رجح رأيا واحدا منها ، ولك

 ( 71سورة اتٟجر الآية : ) ﴾  قاَلَ ىَدُلَاءِ بطَنَاتِي إِنْ كُنْتُمْ فاَعِلِينَ ﴿ ما ات١راد بقولو تعالى : المسألة : 
فتزوجذوىن حذلالاً إن أسذلمتم ولا تركبذوا اتٟذرام، وقيذل أراد ببناتذو نسذاء قومذو لكذون النذبِ تٔنزلذة الأب ﴾ قطَالَ ىَطدُلَاءِ بطَنطَاتِي﴿قال الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ في تفسذتَ ىذذه الآيذة:" 

ركم ما عزمتم عليو من فعذل الفاحشذة بضذيفي أو مذا أمذ﴾ إِنْ كُنْتُمْ فاَعِلِينَ ﴿وقد تقدم تفستَ ىذا في ىود  والأول أولىلقومو أو إنو كان في شريعتو يحل تزوج الكافر بات١سلمة، 
 40" بو.

أي تزوجوىن ودعوا ما تطلبونو من الفاحشة بأضيافي، وقد كان لو ثلاث بنات وقيذل ﴾ ىَدُلَاءِ بطَنَاتِي"﴿وقال الشيخ القنوجي رحمو الله في سورة ىود في تفسير ىذه الآية:
وقيططل أراد بقولططو ن فذذأراد أن يزوجهمذذا بنتيذذو وات١ذراد بذذاتٞمع مذذا فذذوق الواحذذد.بنتذان وكذذانوا يطلبذذون منذذو أن يذذزوجهم بهذذن فيمتنذذع ت٠بذذثهم لا لعذدم كفذذاءمم، وكذذان ت٢ذذم سذذيدان مطاعذذا

قذدام الإنسذان علذى عذرض بناتذو علذى إ ، لأن نبِ القوم أب ت٢م قالو بن عباس وىو قول ت٣اىذد وسذعيد بذن جبذتَ، قذال الكرخذي: وىذذا القذول أولى لأنىدلاء بناتي النساء جملة
 لكطن فيطو م الفطة لرطاىر الطنرم،بأىل ات١روءة فكيف بالأنبياء. وأيضاً فبناتو لا تكفي اتٞمع العظيم أما بنات أمتو ففيهن كفاية للكل انتهى.الأوباش والفجار مستبعد لا يليق 

يهم بشذذرط الإسذذلام، وقالذذت قذذال قتذذادة: ات١ذذراد بناتذو لصذذلبو، وفي أضذذيافو ببناتذذو، وقذذال اتٟسذذتُ بذذن الفضذل: عذذرض بناتذذو علذذ وقيططل كططان فططي ملتططو يجططوز تططزوج الكططافر بالمسططلمة
 41"أضيافو بتزويج بناتو. طائفة: أما كان ىذا القول منو على طريق ات١دافعة ون يرد اتٟقيقة، وعن حذيفة بن اليمان قال: عرض عليهم بناتو تزويجاً وأراد أن يقي

)) لا يجطوز العطدول عطن : قرآن عليو واعتماده على ىذذه القاعذدة التًجيحيذة وىذي بعد عرض ات١سألة يرجح االشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحدا لدلالة  اىر الدراسة النص: 
وقذد اعتمذد الشذيخ القنذوجي رتٛذو ا﵁ علذى ىذذه القاعذدة التًجيحيذة وعمذل تٔضذمو ا وإن ن يذنص عليهذا ىنذا وىذذا مذا يقذوي  42ظاىر القرآن إلا بدليل يجب الرجوع إليو (( 

بناتو صلبيا حقيقيا كما فسر الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ في سورة ىود ونقد على الرأي الإمام الكرخذي قذائلا: فيذو ت٥الفذة لظذاىر ﴾ ىَدُلَاءِ بطَنَاتِي﴿ترجيح الرأي الأول أي أن ات١راد 
 .فتزوجوىن حلالاً إن أسلمتم ولا تركبوا اتٟرامالنظم .وات١عتٌ عند الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ :

 القنوجي رحمو الله :النقد و التعليق على رأت الشيخ 
بنات القوم لأن النبِ ىو الأب القوم كما أزواجو  ﴾ ىَدُلَاءِ بطَنَاتِي﴿إن الرأي الذي رجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ فيو نظر و رأيو مرجوح ، والأولى بالصواب أن ات١راد من       

 ( . 6الأحزاب: ﴾ )أمَُّهاتطُهُمْ  أنَطْفُسِهِمْ وَأَزْواجُوُ النَّبِيس أَوْلى باِلْمُدْمِنِينَ مِنْ ﴿أمهات القوم كقولو تعالى: 
والثانيذة  43) القول الذت تديطده آيطات قرآنيطة مقطدم علطى مطا عطدم ذلطَ (( )وتؤيد ىذا الرأي أقوال الصحابة والتابعتُ رضي ا﵁ عنهم وكذلك القواعد التًجيحة فهي:الأولى:

)) كطل قطول والرابعذة: 45)) تفسطير جمهطور السطلق مقطدم علطى كطل تفسطير شطاذ (( والثالثذة :  44يجطب الرجطوع إليطو (( :)) لا يجوز العدول عن ظاىر القطرآن إلا بطدليل 
أي طعذن في عصذمة النذبِ عليذو السذلام أن يقذدم بناتذو أمذام تٚيذع النذاس ، ولذيس فيذو ت٥الفذة لظذاىر الذنظم القذرآن لإن  46طعن في عصمة النبوة ومقام الرسالة فهطو مطردود (( 

 القرآن يفسر بعضو بعضا والآية التي جاءت في سورة الأحزاب تؤيد لذلك ات١عتٌ الذي ذكرت.
 والكثير من المفسرين ذىبوا إلى ىذا الرأت ومنهم:

ون يعذرض  ﴾ ىُطنَّ أَطْهَطرُ لَكُطمْ ﴿عذرض علذيهم بنذات قومذو. وقذال قتذادة: أمذرىم لذوط أن يتزوجذوا النسذاء، وقذال: ﴾ىدُلاءِ بنَاتِي﴿قال الضحاك: : " قال السمرقندت رحمو الله
النَّبِيس أَوْلطى بطِالْمُدْمِنِينَ ﴿كان يقذرأ: عليهم بناتو. وروى سفيان عن ليث، عن ت٣اىد، قال: ن يكنا بناتو، ولكن كُنا من أمتو، وكل نبِ ىو أب أمتو. وروي عن بن مسعود، أنو  
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ل سذعيد بذن جبذتَ: إنذو أراد بنذات أمتذو. ويقذال: إن رؤسذاءىم كذانوا خطبذوا بناتذو وكذان يذأ ، كعب. وىكذذا قذا وىو أب ت٢م، وىي قراءة أبي بن (6الأحزاب: ) ﴾ مِنْ أنَطْفُسِهِمْ 
 47" فقال ت٢م: إني أزوجكم بناتي، ىنّ أطهر لكم من اتٟرام، وكان النكاح بتُ الكافر وات١سلم جائزا.

وقذال ت٣اىذد وسذعيد  ففيو قولان: قال قتادة: ات١راد بناتو لصذلبو. ﴾ لاءِ بنَاتِي ىُنَّ أَطْهَرُ لَكُمْ قالَ ياَ قطَوْمِ ىدُ ﴿ما قولو تعالى: : " أ وقال الرازت رحمو الله في تفسير ىذه الآية
 سذذبب، لأنذذو كذان نبيذذا ت٢ذذم فكذذان  بذن جبذذتَ: ات١ذذراد نسذاء أمتذذو لأ ذذن في أنفسذذهن بنذات وت٢ذذن إضذذافة إليذذو بات١تابعذة وقبذذول الذذدعوة. قذال أىذذل النحذذو: يكفذذي في حسذن الإضذذافة أدى

الأول: أن إقدام الإنسان على  وىو أب لهم وىذا القول عندت ىو الم تار، ويدل عليو وجوه: (6: الآية  الْأَحْزَابِ )سورة ﴾ وَأَزْواجُوُ أمَُّهاتطُهُمْ ﴿ ب ت٢م. قال تعالى:كالأ
أنذو قذال: ىذؤلاء بنذاتي ىذن أطهذر لكذم فبناتذو اللذواتي مذن صذلبو لا تكفذي الثذاني: وىذو  عرض بناتو على الأوباش والفجذار أمذر متبعذد لا يليذق بأىذل ات١ذروءة فكيذف بأكذابر الأنبيذاء؟

، وإطلاق لفظ البنات على البنتتُ لا يجوز ت١ا ثبت أن أقذل  ، وزعورا ، وهما: زنتا للجمع العظيم. أما نساء أمتو ففيهن كفاية للكل. الثالث: أنو صحت الرواية أنو كان لو بنتان
 48." اتٞمع ثلاثة

فالظاىر أن إطلاق البنات ىنا من قبيل التشبيو البليغ، أي ىؤلاء نساؤىن كابناتي. وأراد نساء من قومو بعدد القذوم الذذين جذاءوا "  ور رحمو الله في تفسيرىا :قال ابن عاشو
، فذذ ن قومذو الذذذين حضذذروا عنذده كثذذتَون، فيكذذون  ﴾ كُططمْ ىُططنَّ أَطْهَططرُ لَ ﴿يهرعذون إليذذو. وىذذا معذذتٌ مذذا فسذر بذذو ت٣اىذذد، وبذن جبذذتَ، وقتذذادة، وىذو ات١ناسذذب تٞعلهذذن لقومذو إذ قذذال: 

 49" ات١عتٌ: ىؤلاء النساء فتزوجوىن. وىذا أحسن ا﵀امل.
 على أساس القواعد التي ذكرما في دراسة النقد. وا﵁ أعلم بالصواب. –إن شا ء ا﵁  –وما ذىب إليو ىؤلآء ات١فسرون وىو الصحيح 

---------------------------------- 
   المسألة الثالثة: -3

نطَهُمْ ﴿قولو تعالى:في ىذه ات١سألة مستنبطة من سورة يونس رقم الآية: السابع والأربعون، التي تتحدث ما ات١راد من وقت القضاء  ؟،أي ىل ىي ﴾فإَِذَا جَاءَ رَسُولُهُمْ قُضِيَ بطَيطْ
 وأن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر فيها قولتُ ثم رجح رأيا واحدا منهما كما يلي:في الدنيا والآخرة أو فقط في الآخرة؟

نطَهُمْ باِلْقِسِْ  وَىُمْ لَا يُرْلَمُونَ :﴿ ما ات١راد بقولو تعالى: المسألة  (47سورة يونس الآية :) ﴾  وَلِكُلِّ أمَُّةٍ رَسُولٌ فإَِذَا جَاءَ رَسُولُهُمْ قُضِيَ بطَيطْ
يرسلو ا﵁ إليهم يبتُ ت٢م ما شرعو ا﵁ ت٢م من الأحكام  ﴾ رَسُولٌ ﴿من الأمم ات٠الية في وقت من الأوقات﴾وَلِكُلِّ أمَُّةٍ ﴿رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية:"قال الشيخ القنوجي 

نطَهُمْ ﴿يعاً إليهم وبلغهم ما أرسلو ا﵁ بو فكذبوه تٚ﴾فإَِذَا جَاءَ رَسُولُهُمْ ﴿على حسب ما تقتضيو ات١صلحة أي العدل فنجا الرسول ﴾باِلْقِسْ ِ ﴿أي بتُ الأمة ورسوت٢ا﴾قُضِيَ بطَيطْ
عَثَ رَسُولًا ﴿وىلك ات١كذبون لو، فيكون ما يعذبون بو عدلًا لا  لماً كما قال سبحانو بيِنَ حَتَّى نطَبطْ لنَّاسِ عَلَى اللَّوِ رُسُلًا مُبَشِّريِنَ وَمُنْذِريِنَ لئَِلاَّ يَكُونَ لِ ﴿وقولو ﴾وَما كُنَّا مُعَذِّ

نطَهُمْ ﴿ويجوز أن يراد بالضمتَ في﴾حُجَّةٌ بطَعْدَ الرسسُلِ وكَانَ اللَّوُ عَزيِزاً حَكِيماً  الأمة على تقدير أنو كذبو بعضهم وصدقو البعض الآخر فيهلك ات١كذبون وينجو ات١صدقون، ﴾بطَيطْ
في ذلك القضاء فلا يعذبون بغتَ ذنب ولا يؤاخذون بغتَ ﴾وَىُمْ لَا يُرْلَمُونَ ﴿.والأول أولى،   الأخرةوالآخر أنو في،  أحدهما أنو في الدنيا وفي وقت ىذا القضاء قولان

نطَهُمْ باِلْحَقِّ وَىُمْ لَا يُرلَْمُونَ﴾  ﴿ :حجة، ومنو قولو تعالى ََ فَكَيْقَ ﴿ :وقولو (69: الآية  الزمر)وَجِيءَ باِلنَّبِيِّينَ وَالشسهَدَاءِ وَقُضِيَ بطَيطْ نَا بِ نَا مِنْ كُلِّ أمَُّةٍ بِشَهِيدٍ وَجِئطْ إِذَا جِئطْ
 50" وات١راد ات١بالغة في إ هار العدل والنصفة بتُ العباد. (41: الآية  النساء) ﴾ عَلَى ىَدُلاءِ شَهِيدًا
)) القول الذت تديده آيات قرآنية مقدم على ما عدم فهي: بعد عرض ات١سألة يرجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحدا معتمدا على القاعدة التًجيحية دراسة النص :

في أي أن ات١راد من وقت القضاء وىذا ما يقوي ترجيح الرأي الأول، ىنا وإن ن ينص عليها وعمل تٔضمو ا ىذه القاعدةاعتمد الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ على   51 ذلَ ((
نطَهُمْ فإَِذَا جَاءَ رَسُولُهُمْ قُضِيَ ﴿قولو تعالى:  عَثَ رَسُولًا ﴿ىي في الدنيا،كقولو تعالى:﴾بطَيطْ بيِنَ حَتَّى نطَبطْ رُسُلًا مُبَشِّريِنَ وَمُنْذِريِنَ :﴿( وكذا قولو تعالى15الاسراء: )﴾وَما كُنَّا مُعَذِّ

كِيماً  ،أي قضي بتُ الرسول والأمة أو بتُ ات١صدقتُ وات١كذبتُ في الدنيا بعد ت٣يئ الرسول (165النسآء:)﴾  لئَِلاَّ يَكُونَ للِنَّاسِ عَلَى اللَّوِ حُجَّةٌ بطَعْدَ الرسسُلِ وكَانَ اللَّوُ عَزيِزاً َ
 ، ىذان الآيتان تدلان على أن الوقت القضاء تكون بينهم في الدنيا ، فلذا رجحو الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁.

 التعليق والنقد على ترجيح الشيخ القنوجي رحمو الله:
ى ىاتتُ أحد القولتُ في ىذه ات١سألة؛ لأن الآيات تدل على ات١عنيتُ كليهما؛ فلذا يراد العموم بوقت القضاء، أي في الدنيا والأخرة، ويعتمد عل يرى الباحث لا يرجح

:)) يجب حمل نصوا الوحي على العموم ما لم يرد نص والثانية  52 )) القول الذت تديده آيات قرآنية مقدم على ما عدم ذلَ ((القاعدتتُ فهما، الأولى: 
نطَهُمْ ﴿قولو تعالى:في أي أن ات١راد من وقت القضاء  ، 53بالت صيص ((  ىي في الدنيا والآخرة، وليس ات١راد بها فقط في الآخرة؛ لأن يحمل نص ﴾فإَِذَا جَاءَ رَسُولُهُمْ قُضِيَ بطَيطْ

، أي العموم أولى من التخصيص لأنو أشمل تٞميع ات١عاني، وكذلك كثتَ من الآيات تدل على العموم أي قضي بتُ الرسول الوحي على العموم أولى مان يرد نص بالتخصيص
تأييد ت١عتٌ  بحانو وتعالى، كما جاء فيوالأمة أو بتُ ات١صدقتُ وات١كذبتُ في الدنيا بعد ت٣يئ الرسول، أو ات١عتٌ قضي بينهم يوم القيامة حتُ يشهد الرسول عليهم أمام ا﵁ س

عَثَ رَسُولًا"﴿الأول قولو تعالى: بيِنَ حَتَّى نطَبطْ ةٌ بطَعْدَ الرسسُلِ وكَانَ ﴿( وكذا قولو تعالى:15الاسراء: )﴾ وَما كُنَّا مُعَذِّ رُسُلًا مُبَشِّريِنَ وَمُنْذِريِنَ لئَِلاَّ يَكُونَ لِلنَّاسِ عَلَى اللَّوِ حُجَّ
نطَهُمْ باِلْحَقِّ ﴿، وجاء في تأييد ت١عتٌ الثاني قولو تعالى:(165النسآء:)﴾ اللَّوُ عَزيِزاً حَكِيماً  َِ الْكِتابُ وَجِيءَ باِلنَّبِيِّينَ وَالشسهَداءِ وَقُضِيَ بطَيطْ  وَأَشْرَقَتِ الْأَرْضُ بنُِورِ ربَِّها وَوُضِ
نَا مِنْ ﴿وكذا قولو تعالى: (69الزمر :)﴾وَىُمْ لا يُرْلَمُونَ  ََ عَلَى ىَدُلاءِ شَهِيدًا  فَكَيْقَ إِذَا جِئطْ نَا بِ  (.41النساء: ) ﴾كُلِّ أمَُّةٍ بِشَهِيدٍ وَجِئطْ
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 وقد ذىب إلى ىذا الرأت كثير من المفسرين وإليكم من بعض أقوالهم:
بالبينات  ﴾فإَِذا جاءَ ىم رَسُولُهُمْ ﴿ إلى دين اتٟقيبعث إليهم لينبههم على التوحيد، ويدعوىم  ﴾وَلِكُلِّ أمَُّةٍ رَسُولٌ ﴿في تفستَ ىذه الآية : "  قال الزم شرت رحمو الله

نطَهُمْ ﴿فكذبوه ون يتبعوه  عَثَ رَسُولًا ﴿:  أى بتُ النبِ ومكذبيو بالقسط بالعدل، فأت٧ى الرسول وعذب ات١كذبون، كقولو ﴾ قُضِيَ بطَيطْ بيِنَ حَتَّى نطَبطْ أو لكل أمّة  ﴾ وَما كُنَّا مُعَذِّ
نطَهُمْ : ﴿ تعالى ، ف ذا جاء رسوت٢م ات١وقف ليشهد عليهم بالكفر والإيدان، كقولو ب إليو وتدعى بومن الأمم يوم القيامة رسول تنس وَجِيءَ باِلنَّبِيِّينَ وَالشسهَداءِ وَقُضِيَ بطَيطْ

 54". ﴾ باِلْحَقِّ 
نطَهُمْ باِلْقِسْ ِ وَلِكُلِّ أمَُّةٍ رَسُولٌ فإَِ ﴿قولو تعالى: رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية:" القرطبيوبنحو الذت قال  : ولكل أمة رسول شاىد  يكون ات١عتٌ﴾ ذا جاءَ رَسُولُهُمْ قُضِيَ بطَيطْ

م،  . وقال ابن عباس: تنكر الكفار غدا ت٣يء الرسل إليو(41النساء: ) ﴾فَكَيْقَ إِذا جِئْنا مِنْ كُلِّ أمَُّةٍ بِشَهِيدٍ ﴿ ، مثل. ، ف ذا جاء رسوت٢م يوم القيامة قضي بينهم عليهم
أن يكون ات١عتٌ أ م لا يعذبون في الدنيا  ويجوز ﴾وَيَكُونَ الرَّسُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيداً ﴿ فيؤتى بالرسول فيقول:قد أبلغتكم الرسالة، فحينئذ يقضى عليهم بالعذاب. دليلو قولو:

عَثَ رَسُولًا وَما كُنَّا مُ ﴿:، فمن آمن فاز وت٧ا، ومن ن يؤمن ىلك وعذب. دليلو قولو تعالى حتى يرسل إليهم بيِنَ حَتَّى نطَبطْ وَىُمْ لَا ﴿. والقسط: العدل. (15الاسراء: ) ﴾عَذِّ
 55" أي لا يعذبون بغتَ ذنب ولا يؤاخذون بغتَ حجة. ﴾ يُرْلَمُونَ 

ذا كان أحدا الأقوال تؤيد آية أو آيات أخرى على أساس القاعدتتُ ذكرمما في التعليق والنقد ، أي إ -إن شاء ا﵁–وما ذىب إليو ىؤلآء ات١فسرون رتٛهم ا﵁ وىو الصحيح 
ا ن يرد نص لتخصيص ؛ لأن فهو مقدم على غتَه ؛ لأن تأييد القرآن لو يدل على صحتو وإستقامتو ، وكذلك لا بد أن يحمل نص الوحي على ات١عتٌ العام الشامل الكلي م

 ات١عتٌ العام أشمل للجميع. وا﵁ أعلم بالصواب.
---------------------------------- 

 المسألة الرابعة: -4
؟  أت ومطن ىطم، ؟﴾وَلَقَدْ جَاءَتْ رُسُطلنَُا إِبطْطرَاىِيمَ باِلْبُشْطرَ ﴿: قولو تعذالىفي  التي تتحدث كم عدد الملآئكة، : التاسع والستونىذه ات١سألة مستنبطة من سورة ىود رقم الآية

 :ثم رجح رأيا واحدا منها كما يلي فيها أقوالاوأن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر 
 (69سورة ىود الآية :)﴾وَلَقَدْ جَاءَتْ رُسُلنَُا إِبطْرَاىِيمَ باِلْبُشْرَ  قاَلُوا سَلَامًا قاَلَ سَلَامٌ فَمَا لبَِثَ أَنْ جَاءَ بعِِجْلٍ حَنِيذٍ ﴿ :ما ات١راد بقولو تعالى:  المسألة

وكانت قرى قوم لوط بنواحي الشام وإبراىيم ببلاد فلسطتُ فلما أنذزل ا﵁ ات١لائكذة بعذذاب قذوم لذوط مذروا بذ براىيم ونزلذوا رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية : "  قال الشيخ القنوجي
قالذو عطذاء، وقيذل كذانوا تسذعة قالذذو  ئيطل وإسطرافيل،وىطم جبريطل وميكايحسذن قذِراه وكذان مذرورىم عليذو لتبشذتَه بهذذا البشذارة الآتيذة فظذنهم أضذيافاً  عنذده وكذان كذل مذن نذزل عنذده

 56" لأن أقل اتٞمع ثلاثة. والأول أولىالضحاك، وقيل أحد عشر قالو السدي، وقيل اثتٍ عشر قالو مقاتل، وقيل كان جبريل ومعو سبعة أملاك، قالو ت٤مد بن كعب القر ي 
اعتمد الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁  57(( أن أقل الجمِ ثلاثة)) بعد عرض ات١سألة يرجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحدا معتمدا على القاعدة النحوية فهي  دراسة النص :

عليو الصلاة والسلام بالبشرى وىم ثلاثة لأن أقل أي أن عدد ات١لآئكة الذين جاؤوا إلى سيدنا إبراىيم  وىذا ما يقوي ترجيح الرأي الأول ، ىنا ينص عليهاو  ىذه القاعدةعلى 
 رتٛو ا﵁ ورجحو الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ . قالو عطاء كما  وىم جبريل وميكائيل وإسرافيلاتٞمع ثلاثة ، 

 التعليق والنقد على ترجيح الشيخ القنوجي رحمو الله. 
. ،أي أن عدد ات١لآئكة ىم ثلاثة58(( أن أقل الجمِ ثلاثة)) يرى الباحث أن ترجيح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ إن كان صحيحا من وجو لاعتماده على القاعدة النحوية أي 

كما توجد القاعدة التًجيحية   تخصيص أتٝاءىم، والأولى أن يحمل النص على العموم فلا وجو بتٝاءىم )جبريل وميكائيل وإسرافيل( بدون أي دليلولكن ت١اذا يخصص أ
، فالأولى أن يحمل كلام ا﵁ ي الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ مرجوحفلذا من ىذا الوجو رأ، 59لى العموم ما لم يرد نص بالت صيص((يجب حمل نصوا الوحي ع))فهي:

 .عيتُ عدد ات١لآئكة وبذكر أتٝاءىمسبحانو وتعالى على العموم بدون ت
 :ير من المفسرين رحمهم الله فمنهمإلى ىذا الرأت كثوقد ذىب 

﴿فطَبَشَّرْناَهُ بغُِلَامٍ الرسل ىنا ات١لائكة والبشرى بشارة إبراىيم بالولد وىو قولو:  ﴾ وَلَمَّا جاءَتْ رُسُلنُا إِبْراىِيمَ باِلْبُشْر ﴿رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية : "  قال ابن جزت
 60( ." 101 :الآية  الصافات)حَلِيمٍ﴾  

 61." وىم ات١لائكة ﴿وَلَمَّا جَاءَتْ رُسُلنَُا﴾ يقول تعالى: في تفستَ ىذه الآية:"قال ابن كثير رحمو الله 
لبشارة بالولد، حتُ أرسلهم ا﵁ أي: با﴾﴿باِلْبُشْرَ ات٠ليل  ﴿إِبطْرَاىِيمَ﴾ ، رسولنا  من ات١لائكة الكرام ﴿وَلَقَدْ جَاءَتْ رُسُلنَُا﴾ رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية: " قال السعدت

 62" ، ورد عليهم السلام. أي: سلموا عليو ﴿قاَلُوا سَلامًا قاَلَ سَلامٌ﴾ ، فلما دخلوا عليو  ، فيبشروه ب سحاق ، وأمرىم أن يدروا على إبراىيم لإىلاك قوم لوط
تٚاعة من ﴾وَلَقَدْ جاءَتْ رُسُلنُا إِبْراىِيمَ باِلْبُشْر ﴿ :وتعالى بالرسل في قولو سبحانو وات١راد":تفستَ ىذه الآية ورجح رأي العمومرتٛو ا﵁ في  وبنحو الذت قال طنطاوت
: جبريل وميكائيل وإسرافيل. وعن  وقد اختلفت الروايات في عددىم فعن بن عباس أ م ثلاثة وىم لتبشتَ إبراىيم ببنو إسحاق. تعالىسبحانو و  ات١لائكة الذين أرسلهم ا﵁
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سبحانو  ، فلنفوض معرفة عددىم إلى الله والحق أنو لم يرد في عددىم نقل صحيح يعتمد عليو، وعن السدى أ م كانوا أحد عشر ملكا. كانوا تسعة  الضحاك أ م
 63" .تعالىو 

أي لا بد أن يحمل نص الوحي على ات١عتٌ العام على أساس القاعدة التي ذكرما في التعليق والنقد ،  -إن شاء ا﵁–وما ذىب إليو ىؤلآء ات١فسرون رتٛهم ا﵁ وىو الصحيح 
 الشامل الكلي ما ن يرد نص لتخصيص ؛ لأن ات١عتٌ العام أشمل للجميع. وا﵁ أعلم بالصواب.

---------------------------------- 

 المسألة ال امسة: -5
وَمِنْ كُلِّ ﴿؟ وما ات١راد بقولو تعالى :  زوجا حقيقيا كمثل الإنسان في الذكر والأنثىىل لثمرات ىذه ات١سألة مستنبطة من سورة الرعد رقم الآية : الثالث ، التي تتحدث 

 ؟ ، وأن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر فيها قولتُ ثم رجح رأيا واحدا منهما كما يلي : ﴾ الثَّمَرَاتِ جَعَلَ فِيهَا زَوْجَيْنِ اثطْنطَيْنِ 
ََ لَآياَتٍ ذِت مَدَّ الْأَرْضَ وَجَعَلَ فِيهَا رَوَاسِيَ وَأنَطْهَاراً وَمِنْ كُلِّ الثَّمَرَاتِ جَعَلَ فِيهَا زَوْجَيْنِ اثطْنطَيْنِ يطُغْشِ وَىُوَ الَّ ﴿ :ما ات١راد بقولو تعالى: المسألة ي اللَّيْلَ النطَّهَارَ إِنَّ فِي ذَلِ

 (3سورة الرعد الآية :)﴾لِقَوْمٍ يطَتطَفَكَّرُونَ 
أي اثنينية حقيقية وهما الفردان اللذان كل منهمذا  ﴾ جَعَلَ فِيهَا زَوْجَيْنِ اثطْنطَيْنِ ﴿متعلق تّعل في قولو ﴾وَمِنْ كُلِّ الثَّمَرَاتِ ﴿رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية:" قال الشيخ القنوجي

نينية ذلك اثنينيذة اعتباريذة، أي جعذل مذن كذل نذوع مذن أنذواع تٙذرات الذدنيا زوج الآخر، وأكد بو الزوجتُ لئلا يفهم أن ات١راد بذلك الشفعان إذ يطلق الزوج على المجموع، ولكن اث
تٟر والذبرد ومذا أشذبو ذلذك، ويجذوز أن يتعلذق صنفتُ، إما في اللونية كالبياض والسواد وت٨وهما أو في الطعمية كاتٟلو واتٟامض وت٨وهما أو في القدر كالصغر والكبر أو في الكيفية كا

 64.والأول أولى، ومثلو عن ت٣اىد  : يعتٍ بالزوجتُ ىنا الذكر والأنثى من كل صنف قال الفراء ، قالو أبو السعود. استئنافاً لبيان كيفية ذلك اتٞعلتّعل الأول ويكون الثاني 
)) يجب حمل نصوا الوحي على العموم ما لم يرد بعد عرض ات١سألة يرجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحدا معتمدا على القاعدة التًجيحية فهي :  دراسة النص:

أي أن ات١راد من  وىذا ما يقوي ترجيح الرأي الأول ، ىنا وإن ن ينص عليها وعمل تٔضمو ا القاعدة التًجيحيةاعتمد الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ على  65نص بالت صيص (( 
، إما في اللونية كالبياض والسواد وت٨وهما أو في الطعمية   جعل من كل نوع من أنواع تٙرات الدنيا صنفتُأي ﴾يْنِ اثطْنطَيْنِ وَمِنْ كُلِّ الثَّمَرَاتِ جَعَلَ فِيهَا زَوْجَ ﴿قولو تعالى : 

رجح القنوجي رتٛو ا﵁ ىذا الرأي اعتمادا على عموم النص ، وإليو ذىب   ، كاتٟلو واتٟامض وت٨وهما أو في القدر كالصغر والكبر أو في الكيفية كاتٟر والبرد وما أشبو ذلك
 كثتَ من ات١فسرين رتٛهم ا﵁ أي ات١راد من الزوج ىنا الصنفان من الثمرات.

 التعليق والنقد على ترجيح الشيخ القنوجي رحمو الله .
ثل زوج الإنسان في ، لأن ثبت من العلم اتٞديد أن لكل تٙرات توجد زوجا حقيقيا كم﵁ مرجوحفسرين من السلف رتٛهم ايرى الباحث أن في ىذه ات١سألة رأي القنوجي وات١

ت٤مد رشيد رضا وسيد قطب وت٤مد  وإليو ذىب بعض ات١فسرين منهم .66، ولا مصتَ إلى المجاز إلا عند تعذر اتٟقيقة لذا يحمل النص الوحي على اتٟقيقة؛ فالذكر والأنثى
 وىبة بن مصطفى الزحيلي رتٛهم ا﵁ حيث قالوا:على الصابوني والدكتور 
،  ؛ منها الذكر والأنثى كون الثمار وغتَىا أزواجا  -ون ينكشف تٞمهور الناس انكشافا تاما إلا بعد نزولو بقرون رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية : "  قال محمد رشيد رضا

( وكانوا يحملون الآيات في ذلك على 49الذريت الآية :)﴾وَمِنْ كُلِّ شَيْءٍ خَلَقْنَا زَوْجَيْنِ ﴿:( وقال3)الرعد الآية:﴾ وَمِنْ كُلِّ الثَّمَرَاتِ جَعَلَ فِيهَا زَوْجَيْنِ اثطْنطَيْنِ ﴿تعالى:  قال
 -( وقد جعلو بعض مفسري السلف تلقيحا ت٣ازيا كقول بن مسعود 22:اتٟجر الآية )﴾وَأَرْسَلْنَا الرِّياَحَ لَوَاقِحَ ﴿ وكون الرياح تلقح النبات كما ىو صريح قولو تعالى: -المجاز 

 وكذا اتٟسن: تلقح الشجر وت٘ري السحاب. ولكن ىذا القول ات١قتبس من -رضي ا﵁ عنو  : إ ا تلقح السحاب فيدر كما تدر اللقحة. نعم قال ابن عباس-رضي ا﵁ عنو 
إلى أن اكتشف الناس أعضاء الذكورة والأنوثة في النبات وكو ا تثمر  -التنزيل بنور الفهم الصحيح ن يزل خفيا في تفصيلو حتى عن العرب الذين كانوا يلقحون النخيل 

: إن أصحاب  ات١طلعتُ على القرآن المجيد من ات١ستشرقتُ منهمبالتلقيح، وكون الرياح تنقل مادة الذكورة من ذكرىا إلى أنثاىا فتلقحها بو، وت١ا علم الإفرنج بهذا قال بعض 
 67" قد عرفوا أن الريح تلقح الأشجار والثمار قبل أن يعرفها أىل أوربة بثلاثة عشر قرنا. -يعتٍ العرب  -الإبل 

. وتتمثل الثانية في  اىرتي الليل  ﴾مَراتِ جَعَلَ فِيها زَوْجَيْنِ اثطْنطَيْنِ وَمِنْ كُلِّ الثَّ ﴿:  وتتمثل الأولى فيما تنبت الأرضرتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية : "  قال سيد قطب
.وات١شهد الأول يتضمن حقيقة ن تعرف للبشر من طريق علمهم وتْثهم إلا قريباً. ىي أن كل الأحياء وأوت٢ا النبات تتألف من ذكر وأنثى، ﴾ يطُغْشِي اللَّيْلَ النَّهارَ ﴿ والنهار:

، أو متفرقة في   كان مظنوناً أن ليس ت٢ا من جنسها ذكور، تبتُ أ ا تٖمل في ذاما الزوج الآخر، فتضم أعضاء التذكتَ وأعضاء التأنيث ت٣تمعة في زىرةحتى النباتات التي
 68" العود. وىي حقيقة تتضامن مع ات١شهد في إثارة الفكر إلى تدبر أسرار ات٠لق بعد ت٘لي  واىره.

أي جعل فيها من تٚيع أنواع الثمرات زوجتُ اثنتُ ذكراً وأنثى ليتما بينهما أسباب ﴾وَمِن كُلِّ الثمرات جَعَلَ فِيهَا زَوْجَيْنِ اثنين﴿":و ا﵁رتٛ قال محمد على الصابوني
 69." الِإخصاب والتكاثر طبق سنتو اتٟكيمة
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زوجتُ اثنتُ، أي ذكرا وأنثى، ليتم التّلاقح وتٛل الثمرات، يغطّي ا﵁ ضوء النهار وجعل في كل صنف من أصناف الثمار ":رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية وقال وىبة الزحيلي
 70."، ويطرد  لام الليل بنور النهار بظلمة الليل

عن  اىر الألفاظ القرآنية إلا على أساس القاعدة التي ذكرما في التعليق والنقد ، أي لا يجوز العدول  -إن شاء ا﵁–وما ذىب إليو ىؤلآء ات١فسرون رتٛهم ا﵁ وىو الصحيح 
 وا﵁ أعلم بالصواب. بدليل يجب الرجوع إليو ؛ لأن لا يعرف مراد ات١تكلم إلا بالألفاظ الدالة عليو ؛ فلذا يحمل النص الوحي على اتٟقيقة.

---------------------------------- 
 المسألة السادسة: -6

؟ ، وأن الشيخ ﴾ وَلَّوْا عَلَى أَدْباَرىِِمْ نطُفُوراً﴿قولو تعالى:  في ﴾ نطُفُوراً﴿لآية : السادس والأربعون ، التي تتحدث ما الإعراب ىذه ات١سألة مستنبطة من سورة بتٍ إسراءيل رقم ا
 القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر فيها قولتُ ثم رجح رأيا واحدا منهما كما يلي :

ََ فِي الْقُرْآنِ وَحْ : ﴿ ما ات١راد بقولو تعالى : المسألة رًا وَإِذَا ذكََرْتَ ربََّ سورة بتٍ ) ﴾ دَهُ وَلَّوْا عَلَى أَدْباَرىِِمْ نطُفُوراً وَجَعَلْنَا عَلَى قطُلُوبِهِمْ أَكِنَّةً أَنْ يطَفْقَهُوهُ وَفِي آذَانهِِمْ وَقطْ
 ( 46إسرآءيل الآية :

 )أفرأيت من ات ذ إلهو ىواه وأضلو الله علطى علطم(الآية وفي حم اتٞاثية  ﴾ جَعَلْنَا عَلَى قطُلُوبِهِمْ أَكِنَّةً أَنْ يطَفْقَهُوهُ وَ ﴿رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية : "  قال الشيخ القنوجي
، وقيذل والأول أولطىوقعذود قالذو البيضذاوي والشذهاب ىو مصدر تٔعتٌ التولية والتقدير ىربوا نفوراً أو نفروا نفوراً، وقيذل تٚذع نذافر كقاعذد  ﴾ وَلَّوْا عَلَى أَدْباَرىِِمْ نطُفُوراً﴿ ... الآية

 71" ات١صدر في موضع اتٟال وات١عتٌ ولوا نافرين، قال ابن عباس: ولوا نفور الشياطتُ.
 دراسة النص :

ىربوا نفوراً أو نفروا في الآية جاء في ات١عتٌ ات١صدر وات١عتٌ الآية : بالتقدير الفعل قبلو ، أي  ﴾ نطُفُوراً﴿بعد عرض ات١سألة رجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ الرأي الأول وىو أن 
 .  نفوراً 

 التعليق والنقد على ترجيح الشيخ القنوجي رحمو الله .
م ، ىربوا نفورا أو نفروا نفورا، وكذا اتٟالذة ىو مصدر تٔعتٌ التولية والتقدير الكلا ﴾نطُفُوراً﴿، بل يجوز كلا اتٟالتتُ من الإعراب أي ث لا وجو للتًجيح في ىذه ات١سألةيرى الباح

 تٚع نافر كقاعد وقعود.  ﴾نطُفُوراً﴿: الثانية
 وقد ذىب كثير من المفسرين إلى الجواز كلا الحالتين :  

تٚع نافر، فيكون نافر ونذُفُورٌ، مثل  ﴾نطُفُوراً﴿ويجوز أن يكون  ات١صدر. ات١عتٌ: وَلاوا نافرين نفوراأحدهما  يحتمل مذىبتُ:﴾ نطُفُوراً﴿: "رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية قال الزجاج
 72" شاىِدٍ وشهود.
وَلاوْا تٔعتٌ نفروا، ، وجائز أن يكون مصدرا أخرج على غتَ لفظو إذا كان قولو  والنفور تٚع نافر مثل قاعد وقعود وجالس وجلوسرتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية : "  قال الثعلبي

 73" فيكون معناه نفورا .
وجهتُ: الأول: ات١صدر وات١عتٌ ولوا نافرين نفورا، والثاني: أن يكون نفورا تٚع نافر مثل شهود  ﴾ وَلَّوْا عَلى أَدْبارىِِمْ نطُفُوراً ﴿رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية :"  الرازت قال

 74" وقاعد.وشاىد وركوع وراكع وسجود وساجد وقعود 
، فهو منصوب على اتٟال. ويجوز أن يكون مصدورا على غتَ الصدر،  ، وقعود تٚع قاعد ، مثل شهود تٚع شاىد تٚع نافر﴾نطُفُوراً ﴿ورتٛو ا﵁ في تفستَىا :"  القرطبي قال

 75ا ." رو فإذ كان قولو" ولوا" تٔعتٌ ن
 76" ىرباً من استماع التوحيد ونفرة أو تولية، ويجوز أن يكون تٚع نافر كقاعد وقعود. ﴾ ى أَدْبارىِِمْ نطُفُوراً وَلَّوْا عَل﴿رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية : " البيضاوت قال

يجوز أن يكون تٚع نافر مثل سجود وشهود. ووزن فعول يطرد في تٚع فاعل فيكون اسم الفاعل على صيغة  ﴾ ونطُفُوراً ﴿رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية: " وقال ابن عاشور
 77" ، أي ولوا بسبب نفورىم من القرآن. ، ويجوز جعلو مصدرا منصوبا على ات١فعولية لأجلو ات١صدر فيكون نفورا على ىذا منصوبا على اتٟال من ضمتَ ولوا

بل توجد في اتٟالة الثانية أي يجوز كلا اتٟالتتُ من الإعراب ؛ لأن ليس ىناك أي وجو للتًجيح ؛  –إن شاء ا﵁  –ون رتٛهم ا﵁ وىو الصحيح وما ذىب إليو ىؤلآء ات١فسر 
 فلذا موقف الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ فيها مرجوح. وا﵁ أعلم بالصواب.  78الاستقلال في الكلام ، والاستقلال مقدم على الإضمار .

---------------------------------- 
 المسألة السابعة: -7

؟ ، وأن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر ﴾ يأَْخُذْهُ عَدُوٌّ لِي وَعَدُوٌّ لَوُ ﴿ىذه ات١سألة مستنبطة من سورة طو رقم الآية : التاسع والثلاثون ، التي تتحدث ما ات١راد بقولو تعالى : 
 نها كما يلي :فيها أقوالا ثم رجح رأيا واحدا م
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َِ عَلَى عَيْنِي أَنِ اقْذِفِيوِ فِي التَّابوُتِ فاَقْذِفِيوِ فِي الْيَمِّ فطَلْيطُلْقِوِ الْيَمس باِلسَّاحِلِ يأَْخُذْهُ عَدُوٌّ لِي وَعَدُوٌّ : ﴿ ما ات١راد بقولو تعالى : المسألة ََ مَحَبَّةً مِنِّي وَلتُِصْنَ  لَوُ وَألَْقَيْتُ عَلَيْ
 (39سورة طو الآية : ) ﴾ 

جذذواب الأمذذر بالإلقذذاء أو القذذذف، وات١ذذراد بالعذذدو فرعذذون، فذذ ن أم موسذذى ت١ذذا ألقتذذو في  ﴾ يأَْخُططذْهُ عَططدُوٌّ لطِطي وَعَططدُوٌّ لطَطوُ ﴿ رتٛذذو ا﵁ في تفسذذتَ ىذذذه الآيذذة : " قططال الشططيخ القنططوجي
 في ذلك النهر إلى داره؛ فأخذ التابوت فوجد موسى فيو. وقيل أن البحذر ألقذاه بالسذاحل فنظذره فرعذون البحر، وىو النيل ات١عروف: وكان يخرج منو  ر إلى دار فرعون، فساقو ا﵁

  79." والأول أولىفأمر من يأخذه. وقيل وجدتو بنة فرعون، 
)) لا يجوز العدول عن ظاىر القرآن إلا بدليل يجب بعد عرض ات١سألة يرجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحدا معتمدا على القاعدة التًجيحية فهي :  دراسة النص:

أي أن ات١راد بقولو  وىذا ما يقوي ترجيح الرأي الأول ، ىنا وإن ن ينص عليها وعمل تٔضمو ا ىذه القاعدة اعتمد الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ على 80الرجوع إليو (( 
 ىو النيل ات١عروف: وكان يخرج منو  ر إلى دار فرعون، فساقو ا﵁ في ذلك النهر إلى داره؛ فأخذ﴾الْيَمِّ ﴿فرعون، وصورتو ىكذا:،أي أخذه ﴾يأَْخُذْهُ عَدُوٌّ لِي وَعَدُوٌّ لَوُ ﴿تعالى:
 ، وىذا ات١عتٌ موافق مع  اىر القرآن فلذا رجحو الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁.التابوت فوجد موسى فيو.فرعون 

 رحمو الله:التعليق والنقد على ترجيح الشيخ القنوجي 
 مؤيذد بالسذياق ، وىذا ات١عتٌ أن البحر ألقاه بالساحل فنظره فرعون فأمر من يأخذه: جوح ، بل ات١عتٌ الثاني راجح وىويرى الباحث موقف القنوجي رتٛو ا﵁ في ىذه ات١سألة مر 

أي أن البحذر ألقذاه بالسذاحل ثم نظذره فرعذون فذأمر مذن يأخذذه ، ولأن كانذت عذادة ات١لذوك ومذا دام كذذلك ﴾  لَوُ فطَلْيطُلْقِوِ الْيَمس باِلسَّاحِلِ يأَْخُذْهُ عَدُوٌّ لِي وَعَدُوٌّ ﴿:وىو قولو تعالى
)) إدخذال الكذلام فى معذاى مذا قبلذو ومذا وىم لا يعملون بأنفسهم بل يأمرون للخدام أن يعملوا ت٢م ، فلذا ىذا الذرأي راجذح مذن وجهذتُ : أولا : مذن تأييذد السذياق الكذلام ، و 

 .  82وثانيا : )) إذا اختلفت اتٟقيقة العرفية واتٟقيقة اللغوية في تفستَ كلام ا﵁ تعالى قدمت العرفية ((   81عده أولى من ات٠روج بو عنهما إلا بدليل يجب التسليم لو (( ب
،  ، فبينذا ىذو جذالس علذى رأس بركذة مذع آسذية إذا بالتذابوت ر كبذتَ ذثم ألقتذو في الذيم وكذان يشذرع منذو إلى بسذتان فرعذون  رتٛو ا﵁ في تفسذتَ ىذذه الآيذة : " الزم شرتقال وبو 

ات١ذذاء  ، فأحبذذو عذذدوّ ا﵁ حبذذا شذذديدا لا يتمالذذك أن يصذذبر عنذذو. و ذذاىر اللفذذظ أنّ البحذذر ألقذذاه بسذذاحلو وىذذو شذذاطئو، لأنّ  ، فذذ ذا صذذب أصذذبح النذذاس وجهذذا فذذأمر بذذو فذذأخرج ففذذتح
 83"  حيث البركةيسحلو أى يقشره وقذف بو تٙة فالتقط من الساحل، إلا أن يكون قد ألقاه اليم تٔوضع من الساحل فيو فوىة  ر فرعون، ثم أداه النهر إلى 

وروي أن فرعذون كذان يشذرب في موضذع مذن النيذل إذ رأى  منذو.، والظذاىر أن البحذر ألقذاه بالسذاحل فالتقطذو  ﴾ يطُلْقِطوِ الْطيَمس ﴿رتٛذو ا﵁ في تفسذتَه : "  قال أبوالحيان الأندلسي
 84" التابوت فأمر بو فسيق إليو وامرأتو معو ففتح فرأوه فرتٛتو امرأتو وطلبتو لتتخذه بنا فأباح ت٢ا ذلك.

، فأخذذك فرعذون عذدو ا﵁ وسيصذتَ عذدوا لذك  الشط قبالة منزل فرعونب لقائك على  ، وأمرنا النيل وىو ىنا  ر النيل ﴾ الْيَمس ﴿ رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية: " وقال الزحيلي
 85."  ، فأحبو حبا شديدا ىو وزوجتو ، ف ذا صبِ تٚيل صبيح الوجو ، ففتح في ات١ستقبل. فبينا فرعون جالس على رأس بركة بالساحل إذ بالصندوق، فأمر بو، فأخرج

أي تٛل نص الوحي على التفستَ الذي على أساس القاعدة التي ذكرما في التعليق والنقد ، أي  –إن شاء ا﵁  – وىو الصحيحوما ذىب إليو ىؤلآء ات١فسرون رتٛهم ا﵁ 
 وا﵁ أعلم بالصواب.يجعلو داخل ما قبلو وما بعده أولى ؛ لأنو أوفق للنظم القرآن ما ن يرد دليل واضح يدنع من ذلك. 

---------------------------------- 
 الثامنة:المسألة  -8

وَإِسْمَاعِيلَ وَإِدْريِسَ وَذَا الْكِفْلِ كُلٌّ مِنَ ﴿في قولو تعالى :  )ذت الكفل( ىذه ات١سألة مستنبطة من سورة الأنبيآء رقم الآية : ات٠امس والثمانون ، التي تتحدث ما ات١راد من
 :واحدا منها كما يلي رأيا؟ ، وأن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر فيها أقوالا ثم رجح ﴾الصَّابِريِنَ 
 ( 85سورة الأنبيآء الآية :)﴾ وَإِسْمَاعِيلَ وَإِدْريِسَ وَذَا الْكِفْلِ كُلٌّ مِنَ الصَّابِريِنَ ﴿ :ما ات١راد بقولو تعالى: المسألة

والصحيح أنو رجل من بني إسرائيل كان لا يتورع ،  زكريا، وقيل  ، وقيل يوشع بن نون ىو إلياس ﴾ وَذَا الْكِفْلِ ﴿رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية: "  قال الشيخ القنوجي
وقيل إن اليسع ت١ا كبر قال: من يتكفل لي بكذا وكذا من خصال ات٠تَ حتى استخلفو فقال رجل: أنا فاستخلفو، وتٝي ذا الكفل،  عن شيء من المعاصي فتاب فغفر الله لو

وقيل ىو ولد أيوب واتٝو بشر بعثو ا﵁ بعد أبيو، وتٝاه ذا الكفل وأمره بالتوحيد، وكان مقيماً بالشام  ت١همات.وقيل كان رجلًا يتكفل بشأن كل إنسان إذا وقع في شيء من ا
ففعل ذلك فسمي ذا حتى مات وعمره تٜس وسبعون سنة، وعن ت٣اىد قال: رجل صالح غتَ نبِ تكفل لنبِ قومو أن يكفيو أمر قومو ويقيمهم لو ويقضي بينهم بالعدل 

 86الكفل.
والصحيح أنو رجل من بتٍ إسرائيل كان لا يتورع عن  بعد عرض الأقوال في مسألة من ىو ذوالكفل ؟  رجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحدا منها فقال :راسة النص: د

 ، أي ىو ليس نبيا. شيء من ات١عاصي فتاب فغفر ا﵁ لو
 التعليق والنقد على ترجيح الشيخ القنوجي رحمو الله .

إدريس عليهما الصلاة والسلام إلى يرى الباحث موقف القنوجي رتٛو ا﵁ في ىذه ات١سألة ضعيف، والصواب ىو أن ) ذا الكفل ( نبيا أرسلو ا﵁ إلى قومو كما أرسل إتٝاعيل و 
)) إدخال ع إتٝاعيل وإدريس عليهما الصلاة والسلام ، و قومهما ، والسياق تؤيده ، لأن جاء في السياق ذكر )ذي الكفل عليو الصلاة والسلام ( مع ذكر الأنبيآء أي م
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فلذا ىذا الرأي صحيح لأنو موافق مع السياق الكلام ، وكذلك ما بعدىا  ، 87الكلام فى معاى ما قبلو وما بعده أولى من ات٠روج بو عنهما إلا بدليل يجب التسليم لو (( 
، أي أدخلناىم في نعمتنا وىي النعمة النبوة ، وبو قال مقاتل بن سليمان ( 86سورة الأنبيآء الآية :) ﴾ نَا إِنطَّهُمْ مِنَ الصَّالِحِينَ وَأَدْخَلْنَاىُمْ فِي رحَْمَتِ ﴿تؤيده كقولو تعالى : 

 .وذوالكفل عليهم الصلاة والسلام (، والضمتَ يرجع إلى اتٞميع ما سبق ذكرىم وىم ) إتٝاعيل وإدريس  88رتٛو ا﵁ .
والأكثرون إنو من الأنبياء قال أبو موسى الأشعري رضي ا﵁ عنو وت٣اىد ذو الكفل ن يكن نبيا ولكن كان عبدا صاتٟا، وقال اتٟسن رتٛو ا﵁ فقال: " ورجحو الرازت 

ذا أمكن تٛلو على ما يفيد فهو أولى أن ذا الكفل يحتمل أن يكون لقبا وأن يكون اتٝا، والأقرب أن يكون مفيدا، لأن الاسم إ عليهم السلام وىذا أولى الوجوه: أحدىا:
كفل الثواب فهو إنما تٝي من اللقب. إذا ثبت ىذا فنقول الكفل ىو النصيب والظاىر أن ا﵁ تعالى إنما تٝاه بذلك على سبيل التعظيم، فوجب أن يكون ذلك الكفل ىو  

أنو تعالى  وثانيها:أنبياء على ما روي ومن ليس بنبِ لا يكون أفضل من الأنبياء.  بذلك لأن عملو وثواب عملو كان ضعف عمل غتَه وضعف ثواب غتَه ولقد كان في زمنو
أن السورة ملقبة بسورة الأنبياء فكل من ذكره ا﵁ تعالى فيها  وثالثها:قرن ذكره بذكر إتٝاعيل وإدريس والغرض ذكر الفضلاء من عباده ليتأسى بهم وذلك يدل على نبوتو. 

 89" فهو نبِ.
وأما ذو الكفل أما إتٝاعيل فات١راد بو بن إبراىيم ات٠ليل، عليهما السلام، وقد تقدم ذكره في سورة مريم، وكذلك إدريس، عليو السلام رتٛو ا﵁ فقال: "  بن كثيروإليو ذىب ا

 90" ما مقسطا، وتوقف بن جرير في ذلك، فا﵁ أعلم.وقال آخرون: إنما كان رجلا صاتٟا، وكان ملكا عادلا وحك فالراىر من السياق أنو ما قرن مِ الأنبياء إلا وىو نبي.
أي تٛل نص الوحي على التفستَ الذي يجعلو على أساس القاعدة التي ذكرما في التعليق والنقد ،  –إن شاء ا﵁  – وىو الصحيحوما ذىب إليو ىؤلآء ات١فسرون رتٛهم ا﵁ 

 وا﵁ أعلم بالصواب.داخل ما قبلو وما بعده أولى ؛ لأنو أوفق للنظم القرآن ما ن يرد دليل واضح يدنع من ذلك. 
---------------------------------- 

 المسألة التاسعة:  -9

﴾ وَالْبُدْنَ جَعَلْنَاىَا لَكُمْ مِنْ شَعَائِرِ اللَّوِ لَكُمْ فِيهَا خَيطْرٌ ﴿في قولو تعالى: ﴾ وَالْبُدْنَ ﴿ىذه ات١سألة مستنبطة من سورة اتٟج رقم الآية: السادس والثلاثون، التي تتحدث ما ات١راد 
 منهما كما يلي:؟، وأن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر فيها قولتُ ثم رجح رأيا واحدا 

هَا صَوَافَّ فإَِ : ﴿ ما ات١راد بقولو تعالى :  المسألة رٌ فاَذكُْرُوا اسْمَ اللَّوِ عَلَيطْ َِ وَالْبُدْنَ جَعَلْنَاىَا لَكُمْ مِنْ شَعَائرِِ اللَّوِ لَكُمْ فِيهَا خَيطْ هَا وَأَطْعِمُوا الْقَانِ ذَا وَجَبَتْ جُنُوبطُهَا فَكُلُوا مِنطْ
ََ سَ َّرْناَىَا لَكُمْ لَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ وَالْمُعْتطَرَّ    ( 36سورة اتٟج الآية :)﴾   كَذَلِ

 رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية : قال الشيخ القنوجي
نذذة السذذمن. وقذذال أبذذو حنيفذذة قذذرئ بضذذم البذذاء وسذذكون الذذدال وبضذذمهما وهمذذا لغتذذان، وىذذذا الاسذذم خذذاص عنذذد الشذذافعي بالابذذل، وتٝيذذت بدنذذة لأ ذذا تبذذدن، والبدا ﴾ وَالْبطُطدْنَ ﴿" 

قذال ابذن  سيأتي من الأوصاف التي ىي ظاىرة في الابل، ولما تفيده كتب اللغطة مطن اختصطاا ىطذا الاسطم بالابطل. مال والأول أولىومالك: إنو يطلق على الإبل والبقر، 
البَدَنذَذةْ علذذى البقذذرة علذذى قذذولتُ:   بذذن كثذذتَ في تفسذذتَه: واختلفذذوا في صذذحة إطذذلاقلقيمذذة: فكذذلام الشذذافعية موافذذق لكذذلام الأزىذذري، وكذذلام اتٟنفيذذة موافذذق لكذذلام الصذذحاح. وقذذال ا

ف وعذن ت٣اىذد قذال: لذيس البذدن أصحهما أنو يطلق عليها ذلك شرعاً ، كما صح في اتٟديث قال ابن عمر: لا نعلم البدن إلا من الإبل والبقذر. وقذال أيضذاً: البذدن ذات اتٞذو 
 91" قال ابن عمر، وبو قال سعيد بن ات١سيب واتٟسن. وقيل لا تسمى الغنم بدنة لصغرىا.إلا من الإبل وعن عطاء ت٨و ما 

إدخال الكلام فى معانى ما قبلو وما بعده أولى من بعد عرض ات١سألة يرجح الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحدا معتمدا على القاعدة التًجيحية فهي: ))  دراسة النص:
وىذا ما يقوي  ىنا وإن ن ينص عليها وعمل تٔضمو ا ىذه القاعدة التًجيحيةاعتمد الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ على  92ال روج بو عنهما إلا بدليل يجب التسليم لو (( 

، ىو الإبل فقط لا يطلق على البقرة ، وإليو ذىب أىل ﴾وَالْبُدْنَ جَعَلْنَاىَا لَكُمْ مِنْ شَعَائرِِ اللَّوِ لَكُمْ فِيهَا خَيطْرٌ ﴿تعالى:في قولو ﴾ وَالْبُدْنَ ﴿أي أن ات١راد  ترجيح الرأي الأول ،
أن ات١راد بو الإبل لأن ىذا الوصف خاص  يدل على﴾فإَِذَا وَجَبَتْ جُنُوبطُهَا﴿: قولو تعالى الشافعية ورجحو الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ وسبب ترجيح عنده ىو ما بعدىا ىو

 اوالأول أولى ت١:"اللغة وإليو أشار في تفستَه فقال، والبقر يضجع ويذبح كالغنم ، وكذلك استدل الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ من اللغة أي يطلق ىذا على الإبل في  بالإبل 
فلذا رجحو الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ىذا الرأي ت١وافقتو  ت١ا بعدىا ، 93" من اختصاص ىذا الاسم بالابل. ، وت١ا تفيده كتب اللغة سيأتي من الأوصاف التي ىي  اىرة في الابل

 وإدخال الكلام في معاني ما قبلو وما بعده أولى من ات٠روج بو عنهما ، وكذلك استدل باللغة أي يستعمل ىذا اللفظ في اللغة للإبل. 
 ي رحمو الله .التعليق والنقد على ترجيح الشيخ القنوج

 رتٛو ا﵁ : أي يطلق البدن على يرى الباحث موقف القنوجي رتٛو ا﵁ في ىذه ات١سألة ضعيف ، والراجح ىو ما ذىب إليو الإمام أبوحنيفة ومالك رتٛهما ا﵁ ورجحو بن كثتَ
 لغة:الإبل والبقر معا ، وسبب ترجيح عندىم اتٟديث الصحيح وقول بن عمر رضي ا﵁ عنهما وأيضا ال

 أولا : الحديث : 
 94( "  ، كل سبعة منا في بدنة فأمرنا رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم أن نشتًك في الإبل والبقر) :  ، قال: خرجنا مع رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم مهلتُ باتٟج عن جابر
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والشاة لكن غالب استعمات٢ا في البعتَ وات١راد بها ىا ىنا البعتَ والبقرة وىكذا قال العلماء تٕزي البدنة تطلق على البعتَ والبقرة وقال النووي رتٛو ا﵁ في شرح ىذا اتٟديث : " 
 95." البدنة من الإبل والبقر كل واحدة منهما عن سبعة ففي ىذا اتٟديث دلالة لإجزاء كل واحدة منهما عن سبعة أنفس

 وبو قال سعيد بن ات١سيب واتٟسن رتٛهما ا﵁ . 96" لا نعلم البدن إلا من الإبل والبقر.رضي ا﵁ عنهما : قال ابن عمر ثانيا : قول عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : 
 ثالثا : اللغة العربية :

 97." و )البدنة( ناقة أو بقرة تنحر تٔكة تٝيت بذلك لأ م كانوا يسمنو ا" 
ولا أدري وت١اذا ن يرجح القنوجي رتٛو ا﵁ ىذا ات١وقف مع أنو ذكر أدلة التي ذكر بن   –إن شا ءا﵁  –ثبت من ىذه الأدلة أن موقف ىؤلآء العلماء في ىذه ات١سألة صحيح 

بن ات١سيب، واتٟسن  . وكذا روي عن بن عمر، وسعيد ، والبعتَ البقرة،  ﴿وَالْبُدْنَ جَعَلْنَاىَا لَكُمْ مِنْ شَعَائرِِ اللَّوِ﴾  كثتَ رتٛو ا﵁ في تفستَه ، حيث قال ابن كثتَ رتٛو ا﵁ :
، أصحهما أنو يطلق  ، على قولتُ قلت: أما إطلاق البدنة على البعتَ فمتفق عليو، واختلفوا في صحة إطلاق البدنة على البقرة البصري. وقال ت٣اىد: إنما البدن من الإبل.
لبقرة عن سبعة، كما ثبت بو اتٟديث عند مسلم، من رواية جابر بن عبد ا﵁ ثم تٚهور العلماء على أنو تٕزئ البدنة عن سبعة، وا عليها ذلك شرعا كما صح في اتٟديث.

 98." البدنة عن سبعة، والبقرة عن سبعة  وغتَه ، قال: أمرنا رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم إن نشتًك في الأضاحي،
وإطلاق البدنة على البعتَ والبقرة ىو قول معظم أئمة اللغة وىو مذىب أ  حنيفة وقول عطاء وسعيد بن ات١سيّب من التابعتُ، رتٛو ا﵁ في تفستَ ىذه الآية : " وقال المراغي

 99" علم البدن إلا من الإبل والبقر.نوروى عن بعض الصحابة فقد أثر عن بن عمر رضى ا﵁ عنهما: لا 
 تطبيق بين الأراء المفسرين رحمهم الله :

فإَِذَا وَجَبَتْ ﴿و وىو قولو تعالى : يري الباحث بعد النظر في ىذه ات١سألة ) أي ىل يطلق اسم البدن على البقرة ؟( أن في الآية جاء ) البدن ( للإبل لأن ما بعدىا تدل علي
، والبقر يضجع ويذبح كالغنم ، ولكن يطلق ىذا اللفظ على البقرة عموما في ات١سائل كما صرح في اتٟديث وقول بن عمر  لأن ىذا الوصف خاص بالإبل ﴾  جُنُوبطُهَا

 وسعيدبن ات١سيب رضي ا﵁ عنهم ، وكذلك ذىب معظم أىل اللغة على إطلاقو على البقرة أيضا. 
اد بو ىناك فقط الإبل خاص ، ولكن إذا جاء مطلقا ومنفردا فتَاد بو الإبل والبقرة معا ، أي توجد في أي إذا جاء ذكر ) البدن ( مع ذكر البقرة كما جاء في الأحاديث فات١ر 

 لفظ البدن عموم وخصوص من وجو  كمثل الإيدان والإسلام. ىذا ما عندي وا﵁ أعلم بالصواب.
---------------------------------- 

 المسألة العاشرة: -11
؟، وأن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ذكر ﴾ كُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلَاتوَُ وَتَسْبِيحَوُ ﴿ة النور رقم الآية: واحد والأبعون، التي تتحدث ما ات١راد في قولو تعالى:ىذه ات١سألة مستنبطة من سور 

 فيها أقوالا ثم رجح رأيا واحدا منها كما يلي :
رُ صَافَّاتٍ كُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلَاتوَُ : ﴿ ما ات١راد بقولو تعالى :  المسألة سورة ) ﴾ وَتَسْبِيحَوُ وَاللَّوُ عَلِيمٌ بِمَا يطَفْعَلُونَ  ألََمْ تطَرَ أَنَّ اللَّوَ يُسَبِّحُ لَوُ مَنْ فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأرَْضِ وَالطَّيطْ

  (41النور الآية :
أي كذل واحذد مذن ىذذه ات١سذبحات ﵁، قذد علذم صذلاة ات١صذلي، وتسذبيح ات١سذبح.  ﴾ لٌّ قطَدْ عَلِطمَ صَطلَاتوَُ وَتَسْطبِيحَوُ كُط﴿ رتٛو ا﵁ في تفسذتَ ىذذه الآيذة: " قال الشيخ القنوجي

للتأكيذذد، ، وكذذرر  ، وتسذذبيح نفسذذو. قذذال السذذمتُ: وىذذذا أولى لتوافذذق الضذذمائر. قيذذل والصذذلاة ىنذذا تٔعذذتٌ التسذذبيح ؛ قذذد علذذم صذذلاة نفسذذو ، ومسذذبح أن كذذل مصذذل عذذتٌوقيذذل إن ات١
قذد علّمهذا ا﵁ ذلذك؛  قد تسمى تسبيحاً. وقيل ات١راد بها ىنا الدعاء، أي علم دعاءه.وفائدة الإخبار بأن كل واحد قد علم ذلك أن صدور ىذا التسبيح ىو عن علذم  والصلاة

﵁ سبحانو؛ وعظم شأنو من كونو جعلها مسبحة لو، عات١ة تٔا يصدر منها، وأت٢مها إليو لا أن صدوره منها على طريقة الاتفاق بلا روية، وفي ذلك زيادة دلالة على بديع صنع ا
كذذل واحذذد مذذن ىذذذه   غذذتَ جاىلذذة لذذو وقذذال السذذدي: الصذذلاة للإنسذذان، والتسذذبيح ت١ذذا سذذوى ذلذذك مذذن خلقذذو، وقيذذل إن ضذذرب أجنحذذة الطذذتَ صذذلاتو، وصذذوتو تسذذبيحو؛ أو ات١عذذتٌ

، وقيذل ات١عذتٌ علذم كذل صذلاة ا﵁  ولو كان الضمتَ ﵁ لكان نصذب كذل أولى ﴾ كُلٌّ ﴿ول أرجح  لاتفاق القراء على رفِ والأات١سبحة؛ قد علم ا﵁ صلاتو لو؛ وتسبيحو إياه؛ 
 100" . وقرئ عُلِم على البناء للمفعول.والأول أولى،  ، ك ضافة ات٠لق إلى ات٠الق ؛ أي اللذين أمر بهما وبأن يفعلا وتسبيحو

  ، قال الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ ﴾ عَلِمَ ﴿، وما ىو الفاعل  ﴾ كُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلَاتوَُ وَتَسْبِيحَوُ ﴿ذه ات١سألة أي ما ات١راد بقولو تعالى : بعد عرض الأقوال في ىدراسة النص : 
يرجع  ﴾ عَلِمَ ﴿، والضمتَ  وتسبيح ات١سبح،  ، قد علم صلاة ات١صلي كل واحد من ىذه ات١سبحات ﵁الرأي الأول أولى وأرجح وذكر سبب ترجيحو : أي ات١راد من الآية :

: )) إعادة الضمير نصبا أولى ، ولعل الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ اعتمد على ىذه القاعدة التًجيحية  ﴾ كُلٌّ ﴿ولو رجع إلى ا﵁ سبحانو وتعالى ، لكان الإعراب  ﴾ كُلٌّ ﴿إلى 
 فلذا إعرابو الرفع . ﴾ كُلٌّ ﴿ىو  ﴾ عَلِمَ ﴿أي فاعل  101إلى مذكور أولى من إعادتو إلى مقدر (( 

 التعليق والنقد على ترجيح الشيخ القنوجي رحمو الله:
، وتسبيح  ؛ قد علم صلاة نفسو ، ومسبح أن كل مصليرى الباحث موقف القنوجي رتٛو ا﵁ في ىذه ات١سألة مرجوح ، وقول السمتُ اتٟلبِ رتٛو ا﵁ أولى وراجح ، وىو : 

)) توحيد مرجِ الضمائر أيضا وىي :  103وتؤيده قاعدة ترجيحية التي اعتمد عليها القنوجي رتٛو ا﵁ في كثتَ من الأماكن في تفستَه  102الضمائر. وىذا أولى لتوافق نفسو.
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ولا توجد فيها اعتًاض إعراب  .﴾ صَلَاتوَُ وَتَسْبِيحَوُ ﴿وضمتَان  ﴾ عَلِمَ ﴿وىي : ضمتَ  ﴾ كُلٌّ ﴿، أي ترجع الضمائر إلى  104في السياق الواحد أولى من تفريقها (( 
 في النصب والرفع كما ذكر القنوجي رتٛو ا﵁ . ﴾ كُلٌّ ﴿

ر القرآن وىو صلاتو وتسبيحو وىكذا موقف القنوجي رتٛو ا﵁ خلاف  اىر القرآن ، ومن أين جاء بات١عتٌ : قد علم صلاة ات١صلى وتسبيح ات١سبح ؟ ، وت١اذا يعدل عن  اى
)) لا يجوز العدول عن ظاىر القرآن إلا بدليل يجب الرجوع إليو (( ه ات١سبحات ﵁ صلاة نفسو وتسبيح نفسو ، وتؤيده قاعدة ترجيحية ؟ أي يعرف كل واحد من ىذ

وَإِنْ مِنْ شَيْءٍ ﴿:كما قال تعالى  ؛ هالا نعلم، ولا توجد فيها أي دليل لرجوع عن الظاىر . وات١عتٌ كل واحد منهم يعرف طريقة صلاتو وتسبيحو ﵁ سبحانو وتعالى ، و  105
 .، ولا مانع من اتٟمل على الظاىر أن للطتَ صلاة وتسبيحا يدل على و اىر الآية (44 الإسراء الآية :﴾ )إِلاَّ يُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَلَكِنْ لَا تطَفْقَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ 

رُ صَافَّاتٍ كُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلَاتَوُ ﴿: قولو تعالىرتٛو ا﵁ في تفستَه : "  وبنحو الذت قال الشنقيطي وَتَسْبِيحَوُ  ألََمْ تطَرَ أَنَّ اللَّوَ يُسَبِّحُ لَوُ مَنْ فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَالطَّيطْ
راجعا إلى  ﴾ كُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلَاتوَُ وَتَسْبِيحَوُ ﴿وف في قولو: ، أن يكون ضمتَ الفاعل ا﵀ذ فاعلم أن الأ هر على مقتضى ما ذكرنا عن الأصوليتُ ﴾ وَاللَّوُ عَلِيمٌ بِمَا يطَفْعَلُونَ 

تأسيس  ﴾ وَاللَّوُ عَلِيمٌ بِمَا يطَفْعَلُونَ ﴿، وعلى ىذا القول فقولو تعالى:  ، وكل من ات١سبحتُ قد علم تسبيح نفسو : كل من ات١صلتُ قد علم صلاة نفسو أي ﴾ كُلٌّ ﴿ : قولو
 ، فيكون من قبيل التوكيد اللفظي. كالتكرار مع ذلك  ﴾ وَاللَّوُ عَلِيمٌ بِمَا يطَفْعَلُونَ ﴿:أي: قد علم ا﵁ صلاتو يكون قولو  بأن الضمتَ راجع إلى ا﵁،، أما على القول  لا تأكيد

تسبح وتصلي صلاة وتسبيحا يعلمهما ا﵁،  كما تقدم إيضاحو. والظاىر أن الطتَ؛وقد علمت أن ات١قرر في الأصول أن اتٟمل على التأسيس أرجح من اتٟمل على التوكيد 
ومن الآيات الدالة على أن غتَ العقلاء من  . (44 الإسراء الآية :﴾ ) وَإِنْ مِنْ شَيْءٍ إِلاَّ يُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَلَكِنْ لَا تطَفْقَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ  ﴿:كما قال تعالى؛وت٨ن لا نعلمهما 

 106." ، ولا مانع من اتٟمل على الظاىر ، و اىر الآية أن للطتَ صلاة وتسبيحا وىو اتٟق... ات١خلوقات ت٢ا إدراك يعلمو ا﵁ وت٨ن لا نعلمو، 
أي إذا توجد الاحتمال في مرجع الضمائر فحينئذ ذكرما في التعليق والنقد : على أساس القواعد التي  –إن شاء ا﵁  –وما ذىب إليو ىؤلآء ات١فسرون رتٛهم ا﵁ وىو صحيح 

عن  اىر الألفاظ القرآنية إلا  توحيد مرجع الضمائر في السياق الواحد أولى من تفريقها ؛ لأن توجد فيها انسجام النظم ولا يفرقها بدون دليل ، وكذلك ولا يجوز العدول
 وا﵁ أعلم بالصواب. يعرف مراد ات١تكلم إلا بالألفاظ الدالة عليو. بدليل يجب الرجوع إليو ؛ لأن لا

---------------------------------- 
 :والنتائج ال اتمة

وتفستَه  ،في ات١سائل التفستَية كثتَا في تفستَه " فتح البيان في مقاصد القرآن" القنوجيالشيخ ح رجّ النتائج التي وصل إليها الباحث من خلال ىذا البحث العلمي وىي: 
ية فى مراحل الدكتوراه وات١اجستتَ في مقبولة عند العرب والعجم، ويتضح للقارئ عند قراءتو كثتَ الفوائد والأسرار التي تفيده في ت٣ال العلم والعمل؛ وقد كتب فيو رسائل علم

: التًجيح بدلالة القرآن، التًجيح بدلالة اتٟديث، التًجيح بدلالة أقوال الصحابة والتابعتُ، قوية وىي أوجوعلى ركّز في ذكر ترجيحاتو اتٞامعات العات١ية، لأن الشيخ القنوجي 
فيها ح رجّ بات١أثور والرأي التي في ت٣ال التفستَ  التفستَىذا وجدت بعض الأماكن في  نتٍأومع ىذا  ؛التًجيح بدلالة الإتٚاع، التًجيح بدلالة اللغة، التًجيح بدلالة السياق

، وحاولت حسب استطاعتي أن أقارن قولو مع أقول ات١فسرين ثم أبتُ للقارئ ما ىو الصواب في ضوء القواعد فيو نظر ورأيو مرجوحولكن الشيخ القنوجي رتٛو ا﵁ رأيا واحدا؛ 
ولعلّ ما قال الشيخ القنوجي رتٛو بل لا بد من ات٠طأ والنسيان؛  وىذا البحث جهد مقل كتبت فيها ما فهمت، ولا أدعي أن كل شيء فيها على اتٟق والصواب؛ التفستَية،

وأستغفرالله من كل ذنب وأتوب إليو، وأدعو فلذا ما وجدتم صحيحا سليما فهو من توفيق ا﵁، وما وجدتم دون ذلك فهو من نفسي ومن الشيطان، ا﵁ ىو اتٟق والصواب؛ 
 الله أن يجعل ىذا الجهد خالصا لوجهو الكريم.

 
 الهوامش والمصادر:
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نوجي ثم العلامة السيد صديق بن حسن خان القنوجي البخاري، لقب بالنواب ونسب إلى بلدة قنوج )اسم البلد الذي واقع في ات٢ند( فلذا يقال لو الق ىو 
ثم كفلتو أمو ورباه أخوه م وت١ا بلغ عمره السادسة توفي أبوه، 1832ات١وافق  -ه1248البهوبالي، ولد في قرية بريلي )اسم القرية التي وقعت في ات٢ند( في سنة 

غاية في الشيخ القنوجي من كبار علماء شبو القارة ات٢ندية ويعرفو علماء العرب والعجم من حيث خدمة الدين وىو  كانو الأكبر الشيخ أتٛد حسن القنوجي، 
بال و في بهشر العلم وخدمة الدين حتي فارق الدنيا ، ما دام كان موقفا حياتو ومكرسا جهده في نصفاء الذىن وسرعة ات٠اطر، وعذوبة التقرير وحسن التحرير

، م1972-ىذ1392الأولى  الطبعة، دار اليمامة، الرياض، الناشر مكتبة مشاىير علماء نجد وغيرىم، عبد الرتٛن بن عبد اللطيف . انظر:ىذ1307سنة 
، بتَوت، لبنان ،دار ابن حزم، الناشر مكتبة جة المسامِ والنواظرنزىة ال واطر وبه، ىذ1341متوفى:  عبد اتٟي بن فخر الدين، اتٟستٍ الطالبِو  . 1/274

 .8/1249، م1999-ىذ 1420 :الطبعة الأولى
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الشيخ القنوجي فيو  وىذا التفستَ يحتوي على تٜسة عشرة ت٣لدا، وىو من أىم تفاستَ ات١شهورة التي ألفت في التفستَ بات١أثور، ومن ت٦يزات ىذا التفستَ: ركز 

ية والإتٚاع ق التفستَ، أي أولا فسر القرآن بالقرآن ثم بالسنة )اتٟديث( ثم بأقوال الصحابة والتابعتُ رضوان ا﵁ عليهم أتٚعتُ، ثم باللغة العربعلى أحسن طر 
ع الشيخ بتُ الدراية والرواية، كما وخاصة اكتثر اكتًاثا بالغا بالسياق القرآني، وتفستَه خالي من ات٠رفات والإسرائيليات ومن المجادلة ات١ذىبية والكلامية؛ بل تٚ

استَ ات١عارضة في  أشار إليو في مقدمة تفستَه قائلا: إنو تٚع ىذا التفستَ تٚعا حسنا وبألفاظ يستَة وبعبارة سهلة مع عرض موقف الصحيح والراجح بتُ التف
، م1992-ىذ  1412بتَوت،العصرياة  ،الناشر مكتيةمقاصد القرآنفتح البيان في ، صديق خان بن حسن اتٟسيتٍ البخاري، القناوجيكثتَ الأماكن.انظر: 
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 (.1/87ات١صدر السابق ) 16

 (.6/309ات١صدر السابق ) 17
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 (. 1/312( و قواعد التًجيح تٟستُ اتٟر  ) 1/7( ، مقدمة أضواء البيان ) 13/363( ، مقدمة التفستَ ضمن ت٣موع الفتاوى لبن تيمية )1/18: مقدمة فتح البيان ) انظر 29
 ( . 2/527قواعد التًجيح للحربي ) ( ، و 1/9)( ، التسهيل 2/539انظر : جامع البيان ) 30
 (.1/125قواعد التًجيح للحربي ) ( ، و 126( ، عقود ات١رجان )ص/6/174انظر : فتح البيان ) 31
 (.2/545قواعد التًجيح للحربي )و  ( ،9( ، القواعد الاحسان )ص/7/223( ، فتح البيان )14/165انظر : جامع البيان ) 32
 (.378/  9تفستَ القرطبِ ) 33
َِ عَلَى عَيْنِي﴾  ( ، باب قول ا﵁ تعالى : 7408( ، رقم اتٟديث : )121/  9صحيح البخاري ) 34 : تٝعت أنسا  قتادة، قال عن ( ، ولكن لفظ البخاري ىكذا :39)طو:  ﴿ وَلتُِصْنَ

 ، مكتوب بتُ عينيو كافر. ، إنو أعور وإن ربكم ليس بأعور الأعور الكذاب: ما بعث ا﵁ من نبِ إلا أنذر قومو  ، قال ، عن النبِ صلى ا﵁ عليو وسلم رضي ا﵁ عنو
 (.247/  13التحرير والتنوير ) 35
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